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LA TRADICIO PEDAGOGICA JUEVA:

DEL NEOHUMANISME DE L’ASSIMI-

LACIO A L’ALTERNATIVA HERME-
NEUTICA NEOHEBRAICA

Eric ORTEGA

Universitat de Barcelona

Que un dia d’octubre de 1920 Franz Rosenzweig fun-
dés a Frankfurt la Freie Jiidische Lehrhaus no respon, ni de
bon tros, a una mera casualitat. Ben al contrari, podriem dir
que segueix una logica diferent: la que permet que el pen-
sament d’alguns autors (com Plato, el mateix Rosenzweig
o el nostre Joaquim Xirau) acabi esdevenint pedagogia. El
que volem portar aqui a col-lacié son les tradicions pedago-
giques que s’emmarquen entre dues traduccions bibliques,
traduccions que, al nostre parer, simbolitzen dos moments
cabdals en la historia de la Bildung jueva.

I no podem menys que comengar la nostra intervencio
fent referéncia al fracas que va suposar que els jueus de la
Mitteleuropa' (al dir de Magris) no poguessin ser assimilats
a la cultura centreeuropea. Dita cultura, de marcat accent
neohumanista, va assentar les bases, juntament amb la pri-
mera de les traduccions bibliques a la que ens hem de re-

1. C. Macris, El mito habsburgico en la literatura austriaca moder-
na, México: UNAM, 1998.
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ferir (la de Mosses Mendelssohn), del que seria un projecte
il-lustrat de sintesi que hauria de tenir com a resultat (i aqui
seguim a Traverso) I’aparicié d’un nou tipus huma: la d’un
jueu alemany més alemany que jueu.

Podem fer-nos una idea d’aquest nou tipus si pensem
en la figura de 1’Stefan Zweig?® i en com aquesta encarna
perfectament [’esperit de la Bildung neohumanista que
compartien tots el jueus partidaris de I’assimilaci6. Pero no
avancem esdeveniments. Perque el cert és que un dels més
forts intents d’entesa entre totes dues cultures és el que va
emprendre Mendelssohn, que a part de justificar la seva tra-
duccid argiiint la necessitat d’ensenyar la llengua alemanya
tant als seus infants com a una part de la nacid, pretenia que
la seva traduccio pogués ser util a qualsevol alemany, amb
independéncia de la seva confessio®.

Paga la pena recordar que I’intent d’assimilacid, a banda
de tenir uns precursors lingtiistics —la llengua alemanya va
servir per a unificar lingliisticament els territoris de centre-
europa— va tenir també, un precursor civic (I’emancipacid
politica) que es va donar amb 1’Edicte de tolerancia de 1781
a I’Imperi Austrohongares® i amb I’Edicte de 1’11 de marg
de 1812 a Prussia com a resultat de les reformes politiques
esdevingudes per la victoria de Napoled sobre les tropes
alemanyes a Jena.

Aixi les coses, podem posar de relleu la relacid entre
el neohumanisme i I’assimilacio si prenem en consideracio
el fet que la Universitat alemanya del segle xix va néixer

2. E. TraVERso, El final de la modernidad judia. Historia de un giro
conservador, Valéncia: Publicacions de la Universitat de Valéncia, 2013,
p. 48.

3.S. ZwEiG, El moén d’ahir. Memories d 'un europeu, Barcelona: Qua-
derns Crema, 2001.

4. D. BoureL, «D’une Bible a I’autre: de Mendelssohn a Buber-Ro-
senwzweigy», Revue germanique internationale, 5 (1996): 32.
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en plena ¢época neohumanista i sota I’empara d’autors com
Schelling, Fichte i Wilhelm von Humboldt. Aquest tltim,
amb el seu Sobre [’organitzacio interna i externa dels esta-
bliments cientifics superiors de Berlln (1810) pot ser consi-
derat el veritable pare fundador de la universitat berlinesa®.

Vet aqui pero, que aquella universitat que tenia com a
idees rectores la idea de soledat i la idea de llibertat contenia
alhora, en el seu si, una sort d’horitzo6 utopic que, incardinat
amb el romanticisme pedagogic goethenia, pretenia con-
vertir la Mitteleuropa en una veritable provincia pedago-
gica. Es en aquest sentit que pren forca la idea de formacié
(Bildung) entesa com I’home culte gracies al contacte amb
les arts, les lletres i les ciéncies i que, exemplificat mera-
vellosament pel mateix Goethe o els germans Humboldt,
tenia com a finalitat transcendir els marges que imposa una
formaci6 de caire utilitarista’.

Des d’aquesta perspectiva neohumanista, en la que se-
gons Humboldt «I’auténtica meta de 1’ésser huma és acon-
seguir la més elevada formaciod integral de les seves ener-
gies»?, s’entenia que tota ciéncia i tot saber quedaven en el
fons subordinats a la idea de formacié humana, considera-
da aquesta globalment. No obstant aixo, i amb el pas del
temps, la idea rectora de llibertat sobre la que s’havia bastit
la Universitat alemanya va anar deixant lloc a un germanis-
me que, si bé va permetre la unificacié lingtiistica de I’Eu-

5. J. LE RIDER, Los judios vieneses en la Belle Epoque, Barcelona:
Ediciones del Subsuelo, 2016, p. 13.

6. J. Garcia, I. ViLarranca, C. ViLanou, «Entre Berlin (1810) y
Francfort (1920): De la Universidad Humboldtiana al Freie Jiidische Le-
hrhausy, Historia de la Educacion. Revista Interuniversitaria, 34 (2015):
69.

7. Ibidem, p. 73.

8. M. MarTi MARCo, Wilhelm von Humboldt y la creacion del siste-
ma universitario moderno, Madrid: Verbum, 2012, p. 31.
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ropa central i va possibilitar en part aquesta idea de Bildung,
alhora (en la seva deriva nacionalista) va impossibilitar la
plena assimilacio jueva. Les paraules de Norbert Elias des-
criuen molt bé aquesta condicié: «Es una experiéncia forga
singular, ens diu, pertanyer a un grup minoritari estigmatit-
zat i alhora sentir-se completament inserit en la corrent cul-
tural central aixi com en el desti politic i social de la majoria
que t’estigmatitza®».

Aixi doncs, 1 per bé que la majoria de jueus havien con-
fiat en I’educacio i per extensié en una cultura alemanya en
la que van trobar una via privilegiada d’afirmacio i reconei-
xement,'® —recordem que 1’esperit educa i que ens trobem
en una ¢poca de culturalisme pedagogic—, el cert és que a
partir del 1880 hi haura una recreuada dels sentiments anti-
semites que s’estendra als discursos politics i que acabaran
per fer-se sentir a la Universitat. El ja mitic Die juden sind
unser Ungliick [Els jueus son la nostra desgracia] popula-
ritzat per 1’historiador de la Universitat de Berlin, Heinrich
von Treitschke, i que posteriorment hauria de ser adoptat
com a eslogan del diari de ideologia nacionalsocialista Der
Stiirmer,'! ho il-lustra perfectament.

Enzo Traverso explica aquesta estranya combinacio
d’assimilacio cultural i exclusio politica en termes d’una
contradiccié insuperable entre la idea de Bildung i 1’ideal
de Sittlichkeit (eticitat)'?. Mentre que la Bildung, a través
de I’apropiacio cultural, estava essent cada vegada més ju-

9. E. TRAVERSO, El final de la modernidad judia. Historia de un giro
conservador, op cit., p. 54.

10. Ibidem, p. 52.

11. J. Garcia, I. ViLarranca, C. ViLanou, «Entre Berlin (1810) y
Francfort (1920): De la Universidad Humboldtiana al Freie Jiidische Le-
hrhausy, op cit., p. 78.

12. E. TrRAVERSO, El final de la modernidad judia. Historia de un giro
conservador, op. cit., p. 58.
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daitzada, I’eticitat (Sittlichkeit) —que suposava una serie de
d’atributs com la decéncia, la moralitat i la respectabilitat—
era, en canvi, relegada a 1’espai public i dipositada tnica-
ment sobre els alemanys d’origen no-jueu. Amb tot, s’entén
que des d’instancies jueves es proposés una alternativa (que
anomenem «hermeneutica») que cristal-litza amb la funda-
cio6 de la Freie Jiidische Lehrhaus.

Davant de tres possibles sortides, una de caire poli-
tic encarnada pel sionisme herzlelia, una altra de caracter
transcendental representada per Paul Natorp i una ultima,
de caire neohebraic, representada Hermann Cohen i Franz
Rosenzweig, mirarem de posar 1’accent en la darrera per
donar una mica de [lum a les implicacions pedagogiques
d’una tradicié que hem volgut emmarcar a I’entorn de la
traduccio biblica de Buber-Rosenzweig. [ és que si po-
dem veure en la traduccié mendelssohniana un projecte
amb vistes a [’ensenyament de la llengua alemanya per
facilitar [’assimilaci6 dels jueus alemanys, la traduccio de
Buber-Rosenzweig, en canvi, pot ser interpretada en clau
de reaccié que convida al retrobament dels jueus amb la
seva propia tradicio un cop vista la impossibilitat de 1’as-
similacio®.

Ben mirat, la via neohumanista representada per Goethe
i Humboldt suposa una veritable insatisfaccio per a Franz
Rosenzweig, que veu en 1’idealisme alemany que la fona-
menta, el responsable (si més no, indirecte) de la dificil si-
tuacié en la que es troben els jueus no només en el si de la
cultura germanica sind també en la Universitat alemanya'®.

13. D. BoureL, «D’une Bible a I’autre: de Mendelssohn a Buber-Ro-
senwzweig», Revue germanique internationale, op. cit., p. 36.

14. D. Barreto, «Escuchar al extranjero. Sobre la idea de traduc-
cion en Rosenzweigy, Doletiana: revista de traduccio, literatura i arts,
4(2013): 2.
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Aixi les coses, s’entenen els esforcos de Rosenzweig per
formular un nou pensament que podriem dir (i aqui seguim
Lowy) és el resultat de filtrar la cultura alemanya a través de
la fe jueva, retornant aixi a un judaisme no ortodox que pot
inscriure’s en el moviment neoromantic de reencantament
del mon's,

I si podem dir que la Universitat alemanya ¢és filla del
pensament idealista no cal forgar en excés I’argument per
a veure entre el pensament de Rosenzweig (que es nodreix
del temps i de I’altre) i la Freie Jiidische Lehrhaus, una ve-
ritable via pedagogica que havia de retornar el judaisme al
centre de la vida o, en paraules de Rosenzweig en el discurs
d’apertura de la Lehrhaus: «Per a ser jueus no hauriem de
renunciar a res sind que ben al contrari, hauriem de recon-
duir-ho tot al judaisme. De la periféria novament al centre,
de ’extern a I’intern'®y.

No és estrany doncs, que la institucio lliure d’ensenya-
ment jueu, que va comengar ’any 1920 amb 600 estudi-
ants i que en el moment de maxim esplendor suposava més
del 4 per cent de la poblacio jueva de Frankfurt (al voltant
de 1100 estudiants)'’, representi alldo que Martha Friedent-
hal-Haase posa en boca d’Ernst Simon al dir que 1’educacio
d’adults jueva s’eleva, en eépoques de crisi, a la categoria de
resisténcia espiritual.”® En el fons, del que es tractava era
de plantejar una alternativa al fracas de 1I’assimilacionisme

15. M. Lowy, Judios heterodoxos. Romanticismo, mesianismo, uto-
pia, Barcelona: Anthropos, 2015, p. 40.

16. N. GLATZER, On Jewish Learning, New York, The University of
Wisconsin Press, 1955, p. 98.

17. J. Garcia, 1. ViLarranca, C. Vieanou, «Entre Berlin (1810) y
Francfort (1920): De la Universidad Humboldtiana al Freie Jidische Le-
hrhausy, op cit., p. 98.

18. M. FrieDENTHAL-HAASE, «Educacion de adultos y crisis en el pen-
samiento de Martin Buber», Educacion, 45, 1992, p. 25.
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mitjangant un discurs pedagogic neohebraic que permetés,
a través de I’estudi de la historia jueva, la Biblia i els textos
de la Tradicio (i per tant, de I’hermenéutica), un nou enllag
amb la tradicio del ser jueu'.

Aquest discurs, que va ser designat amb 1’expressid Bil-
dung und kein Ende®, va de la ma amb un pedagogia de
caire relacional, dialogic, i de reconeixement de 1’alteritat
que té, com un dels seus pares filosofics, el mateix Rosen-
zweig?!. No és el moment d’entrar en pensament d’aquest
autor pero no ens sembla dificil veure en el paper cabdal
que per a aquest pensament té el dialeg no només una nova
forma de pensar, sin6 també¢, una nova manera d’ensenyar
i aprendre. I per a mostra, com se sol dir, un botd. A la Le-
hrhaus, 1a major part dels professors que hi donaven classe
no eren especialistes en la materia que ells mateixos havien
escollit impartir; i aquesta peculiar situacio era intenciona-
da, hi havia reflexié pedagogica al darrere: no volien arribar
a classe amb respostes sind més aviat veure’s a si mateixos
com a participants compromesos amb els interrogants que
els estudiants posaven sobre la taula. Rosenzweig ho va ex-
pressar molt bé quan va afirmar que la tasca de la Lehrhaus
era assegurar la fecunditat pedagogica de I’amhaaratzus (la
ignorancia) amb vistes a la il-luminacié®.

Voldriem posar punt i final a la nostra comunicacio6 fent
palesa I’atraccid que va suposar I’obertura de la Lehrhaus

19. Ibidem, p. 32.

20. J. Garcia, 1. ViLarranca, C. ViLanou, «Entre Berlin (1810) y
Francfort (1920): De la Universidad Humboldtiana al Freie Jidische Le-
hrhausy, op cit., p. 95.

21. J.L. Bueno, «El “nuevo pensamiento” de Franz Rosenzweig:
Una filosofia del dialogo y de la experiencia», Cuadernos Judaicos, 28
(2011): 8.

22. B. Poorock, Franz Rosenzweig, The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Summer 2015 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = <ht-
tps://plato.stanford.edu/archives/sum2015/entries/rosenzweig/>.

65



per a molts dels principals intel-lectuals jueus de la 1’Ale-
mania de Weimar que, en algun moment dels divuit anys
que va romandre oberta, van passar per les seves aules. En
els primer anys trobem noms com el de Martin Buber, el del
ja citat Ernst Simon o Rudolf Hallo. I durant la década dels
anys 20, hi van participar figures com la d’Erich Fromm,
Berta Pappenheim o Leo Strauss. Amb la mencid d’aquests
noms aprofitem per, ara si, acabar d’enllestir un cami «en-
trebiblic» que ens ha portat de la solitud i I’estudi del dialeg
il’altre.

COILLY




